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RESUMO: Em sua obra Etica a Nicémaco, Aristoteles compila o conhecimento ético
gue herdou da paideia grega e que se assenta no senso comum. Suas opinides
sobre questdes morais sdo conformes aquelas aceitas convencionalmente pela
sociedade em seu tempo e lugar. Partindo desse pressuposto, o presente artigo
procura desvendar as fontes a que Aristoteles faz referéncia em suas reflexdes, de
Homero a Hesiodo, passando por Herddoto, Platdo e Séfocles, assim como analisar
0os questionamentos éticos suscitados pelo autor, ao longo da referida obra,
buscando evidenciar a influéncia que tanto a literatura quanto a sociedade gregas
exerceram sobre as concepgoes axioldgicas do estagirita.
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ABSTRACT: In his Nicomachean Ethics, Aristotle compiles the ethical knowledge
inherited from the Greek paideia, based on common sense. His views on moral
issues are consistent with those conventionally accepted by society in his time and
place. Based on this assumption, this article seeks to uncover the sources to which
Aristotle refers in his reflections, from Homer to Hesiod, through Herodotus, Plato
and Sophocles, as well as to analyze the ethical questions raised by the author
throughout his work, trying to show the influence that both the Greek literature and
society exerted on the axiological conceptions of the stagirite.
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INTRODUCAO

O conhecimento humano é um processo eminentemente
cumulativo, e a obra de Aristételes ndo foge a essa regra. Respeitadas as
peculiaridades da cultura grega, pode-se afirmar que sua concepcgdo ética foi
profundamente influenciada pelo saber herdado das geracdes precedentes, numa
relacdo, conforme se vera, de contraposicdo, justaposicao e aglutinacdo. Buscando
melhor compreender essa relacao dialética, serdo reformulados adiante alguns dos
principais questionamentos suscitados em Etica a Nicébmaco, procurando relaciona-
los as fontes imediatas de conhecimento que teriam influenciado Aristételes em sua
formulacdo ética.

Sdo tradicionalmente atribuidos a Aristételes ao menos dois
outros escritos éticos, Grande moral e Etica a Eudemo, mas, devido a sua
guestionavel autoria, optou-se por restringir o presente estudo t3do somente as
ideias formuladas em Etica a Nicémaco. De igual maneira, ndo se propde aqui um
estudo acerca da influéncia de Aristételes as concepcbes éticas das escolas
filosoficas posteriores (embora fagamos uso esporadico de suas interpretagoes
peripatéticas), sendo a fornecer alguns elementos que auxiliem a compreensao da
génese da Etica aristotélica, tanto quanto possivel, a luz de sua época e de suas
referéncias.

E como se, com este artigo, fizéssemos a pergunta diretamente
ao discipulo de Platdo, fundador do Liceu: “Leste Herddoto, Aristételes?”. E o que
mais ele tera aproveitado da paideia grega em sua obra ética? Essas questOes
serdo abordadas na sequéncia.

ETICA E TRANSMISSAO DO CONHECIMENTO

O que hoje se entende por cultura, tradicao ou educagao era
entendido, pelos gregos, ndao como um conjunto de conceitos abstratos e de
amplitude indefinida, mas sobretudo como uma expressdao concreta de tudo aquilo
que caracterizava a unidade de sua civilizagdo e que podia ser objetivamente
inferido do legado das geragoes precedentes (paideia), em especial da literatura.
Os antigos, segundo Werner Jaeger:

(...) estavam convencidos de que a educacgdo e a cultura ndo
constituem uma arte formal ou uma teoria abstrata, distintas da

estrutura historica objetiva da vida espiritual de uma nacéo;
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para eles, tais valores concretizavam-se na literatura, que é a
expressao real de toda cultura superior. (JAEGER, 2001, p. 1)

A transmissdo do conhecimento pode ser entendida, em ultima
analise, como transmissao do proprio saber ético. Buscando expor a relacdo entre
ética e conhecimento, sera tracada a seguir uma sintese da evolucdao da episteme
helénica, sobretudo daquela emanada dos autores classicos da época, bem como
dos fatores histéricos que permearam a evolucdo das formas de transmissao do
conhecimento. Considere-se esse procedimento necessario para melhor
compreensao do contexto histérico e dos fatores que redundaram na exploracao da
questdo ética a época de Aristoteles e que influenciaram diretamente as ideias
expostas em Etica a Nicémaco.

A EVOLUCAO DA EDUCACAO NA GRECIA ANTIGA

Sinteticamente, podem-se distinguir quatro periodos evolutivos
da transmissdo do conhecimento na Grécia. No periodo dito arcaico, que remonta
ao século VIII a.C., a transmissdo do conhecimento era eminentemente oral,
marcada pelo cultivo de um ideal heroico, cuja principal figura é o aedo. Dadas
essas peculiaridades, alguns estudos propdem a existéncia do poeta coletivo,
segundo os quais teria havido ndo um Unico Homero, mas toda uma categoria de
poetas homéricos, sendo que sua obra teria sido transmitida e aperfeicoada
oralmente através dos séculos. Estudos mais recentes coadunam com essa tese,
mas sustentam ter havido apenas um ou dois poetas responsaveis pela
consolidacao do texto homérico tal qual hoje o conhecemos, o que se evidencia
pelos distintos materiais e instrumentos bélicos mencionados na Iliada e na
Odisseia, para além de diferencas vocabulares e sintaticas observadas entre as
duas obras.

O segundo periodo vai dos séculos VII a VI a.C., em que se da
inicio aos festivais, ampliando as fronteiras da cultura grega, e em que o canto se
separa do ritual religioso. O uso da palavra escrita finalmente se consolida, sob
influéncia da escrita fenicia. Ao mesmo tempo, as fronteiras da sociedade grega se
expandem concomitantemente ao comércio, que motiva a criagdo da moeda.

No terceiro periodo, dito classico, entre os séculos V e IV a.C.,
trés figuras tomam lugar na transmissdo do conhecimento: (i) o aedo, que mantém
o vinculo com a palavra divina, buscando inspiragdo das musas para seu canto; (ii)
o rapsodo, que age como uma espécie de critico dos cantos; e (iii) o poeta, que é
quem de fato produz os cantos. Esse periodo € caracterizado ainda pela definitiva
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separacgao entre deuses e homens e pelo inicio do conhecimento pela via humana.
E nessa época que surgem os sofistas, aqueles que exercem a sabedoria
(sofia), que viriam a ser os primeiros professores, 0s primeiros a propor 0 ensino
da virtude (areté), tomando tal prerrogativa dos poetas. ]Ja Platdo cria a figura do
fildsofo, contrapondo-se a relativizacdo da verdade proposta pelos sofistas.

Por fim, no quarto periodo, a partir do século III a.C., a
transmissao do conhecimento ja se da pelas vias oficiosas do pedagogo, do retor e
do gramatico. Esse lapso coincide com o periodo helenistico, em que a sociedade
grega passou a ser fortemente influenciada por elementos da cultura oriental, e o
emprego da lingua jonica foi substituido pelo grego comum (coiné). Nessa época,
ser civilizado equivalia a ser helenizado.

PANORAMA DA PAIDEIA ETICA

Considerando a importancia da literatura na formacdo do
homem grego, teria sido Homero, indiscutivelmente, o grande educador da Grécia.
Na Iliada e na Odisseia o homem grego podia encontrar um conjunto de valores
sociais cultivados em comum por todos os povos helénicos, a despeito dos
contrastes culturais (ou, antes, diferentes matizes de uma mesma cultura) e de
toda a rivalidade historicamente havida entre si. Era possivel buscar na obra de
Homero, e de fato se buscavam, modelos de comportamento para a guerra, o
casamento, a lideranca, a amizade, o relacionamento amoroso - para, enfim, todo
o arrazoado de valores que caracterizavam aquela civilizacdo e em que o homem
grego podia pautar suas agoes.

Em Homero aprendiam-se inclusive as primeiras letras. Assim
como em outra época a alfabetizacdo em lingua portuguesa tinha Os lusiadas como
ponto de partida, também os gregos foram alfabetizados durante séculos tendo
como cartilha a pedra fundamental de sua literatura. E sabido que a primeira
traducdo latina da Odisseia, datada do século III a.C., foi feita por um escravo
grego culto, de nome Livio Andronico, que, como preceptor a servico de uma
familia romana proeminente, pretendia utilizar a obra na alfabetizagdo em lingua
latina de seus pupilos.

Ainda mais tarde, ja no ocaso da civilizagdo grega e préximo do
periodo bizantino, o poeta Paladas de Alexandria escreveu o seguinte epigrama
satirico, ironizando sua funcdo de educador ao parafrasear os versos iniciais da
Iliada:
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A célera de Aquiles foi motivo, para mim também,
de funesta pobreza ao me tornar gramatico.
Prouvera com os gregos me matasse aquela célera antes
gue me arruinasse a amarga fome da gramatica.
No entanto, para que Agamemnon raptasse Briseida e Péaris
roubasse Helena, foi que me fiz indigente. (PALADAS DE
ALEXANDRIA, 2001, IX: 169, p. 49)

Hesiodo também educou a Grécia, assim como Homero, de
quem se aproxima cronologicamente, mas se distancia em outras searas. “A
separagdo entre ambos se verifica tanto na postura diante da propria fungdo
poética quanto no objetivo dos poemas e ainda quanto aos publicos aos quais se
dirigem” (LAFER, 2002, p. 14), segundo nos informa Mary Lafer, em sua introdugdo
a Hesiodo. Os trabalhos e os dias, obra que nos fornecera elementos para analise
mais adiante, reline conselhos, instrugdes e admoestagoes relacionados ao oficio de
agricultor e a vida simples do campo, e tinha o objetivo muito especifico de atender
aos interesses materiais imediatos do poeta; no entanto, sua riqueza alegodrica e ao
mesmo tempo pragmatica acabou por resguarda-la para a posteridade.

E importante citar ainda o lendario Esopo, por sua obra satirica
de cunho moralizante. Suas fabulas, que representavam em animais diferentes
tipos de carater humano ou de grupos sociais, e que sempre terminavam com uma
licdo de moral, tornaram-se populares depois do século VI a.C., em virtude
principalmente da simplicidade de sua estrutura e por refletirem valores do senso
comum.

Os gregos foram proficuos em conceber modelos de virtude. Os
mitos, de um modo geral, sdo uma fonte inesgotavel deles, com seus infindaveis
herois e personagens tragicas — que, no mais das vezes, padeciam de desastres os
mais terriveis, a despeito de todas as virtudes que cultivavam.

Reproduzindo a forgca humanista dos mitos, o teatro foi um
grande veiculo de difusao do saber antigo. Por volta do século V a.C., os festivais
colaboraram para uma popularizagao ainda maior do conhecimento, ao mesmo
tempo em que a escrita se consolidava. Os grandes nomes do teatro, como Esquilo,
Séfocles e Euripedes, exploravam o aspecto tragico dos mitos, com toda sua
experiéncia humanizadora, enquanto outros, como Aristéfanes e Menandro, com
suas comédias, dedicaram-se a critica dos costumes, todos colaborando
decisivamente para a consolidagdo e difusdo dos valores éticos que caracterizavam
a cultura grega.

Importante também é citar Herddoto, o Pai da Histéria, o
primeiro a se preocupar com a conservacao da memodria dos acontecimentos
humanos, cuidado até entdo reservado somente para os acontecimentos divinos, e
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Tucidides, que colaborou fundamentalmente para a cristalizacdo do um método
cientifico da Histodria e, por conseguinte, de todo o saber humano.

Por fim, Platdo, o criador da filosofia, que prop0s, pela primeira
vez, um tratamento da questdo ética desvinculado do saber comum. Suas
concepgdes, no entanto, tém por vezes pouca aplicagdo pratica e muitas de suas
proposicdes ndao eram aceitas pelo homem comum, devido a seu carater por demais
inovador.

E esse, em sintese, o quadro ético herdado por Aristételes.

GENESE DE ETICA A NICOMACO

Etica a Nicomaco é fruto da maturidade intelectual de
Aristételes. Supostamente redigida no periodo do Liceu (entre 335 e 323 a.C.),
escola filosofica que fundou ao opor-se a influéncia érfico-pitagodrica que passou a
imperar na Academia platénica, a obra tece consideracdes, em dez livros, a
respeito dos mais variados aspectos da ciéncia da acdo individual - ou Etica -, tais
como as virtudes, os vicios, os bens, as vicissitudes, o prazer, entre outros.

A Etica aristotélica, ao conceber uma relagdo entre o
conhecimento da verdade e a pratica da virtude, tratando da natureza racional da
felicidade humana, demonstra um carater mais pratico, se confrontada com a
concepgao platonica.

Para Aristoteles, a Etica estd fundamentalmente vinculada a
politica, & qual de certo modo se subordina, como se constata ao final de Etica a
Nicémaco, em que o fildsofo remete o leitor, em perfeita solugdo de continuidade,
para o seu tratado sobre Politica.3 Seu discurso ético seria, pois, “um discurso
situado no ambito da politica, pois tanto a questdo da justica, quanto a da amizade,
guanto a da virtude sé sdo possiveis a partir da pressuposicao da vida gregaria,
afeita por natureza ao homem” (BITTAR, 2003, p. 1000); assim, tem-se que “a
superestrutura politico-coletiva se lastreia sobre a infraestrutura ético-individual”
(p. 1000).

Sinteticamente, pode-se afirmar que Etica a Nicbmaco é um
tratado sobre a finalidade da conduta humana, que seria o Bem. Aristételes admite
ser tal Bem a felicidade (eudaimonia), mas rejeita o prazer, a riqueza e as

3 Em ciéncia Politica, considera-se que a desvinculagdo entre ética e politica se daria apenas com
Maquiavel, consolidando-se com os “federalistas” (Hamilton, Madison e Jay, autores de O federalista).
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honrarias como a base da felicidade. Esses e outros questionamentos que levam a
tais conclusdes sdo tratados na sequéncia.

QUAL E O FIM DA ACAO HUMANA?

Todo conhecimento e todo trabalho visam a algum bem. A
medicina visa a saude; a construcdo naval, ao navio; a sapataria, ao sapato; a
economia, a riqueza, e assim por diante. Mas a finalidade das agbes pode ser um
bem maior: partindo dos exemplos dados, a finalidade maior de todas essas agoes,
conjuntamente, poderia ser a vitéria em uma guerra.

Numa anadlise ampla, todas as acbes tendem a uma finalidade
Gltima, a um fim absoluto, o mais alto de todos os bens que se podem alcancar
pela acdo. Esse bem maior, segundo ja nos indica o senso comum, é a felicidade.
Mas as opinides sobre o que seria a felicidade sdo varidveis. Muitos tendem a
identifica-la na riqueza e no prazer, sendo ainda comum identifica-la na saude
guando se esta doente ou na riqueza quando se é pobre.

Aristételes elenca trés tipos de vidas (bios) eleitas pelos
homens em sua perseguicdo a felicidade: (I) a vida de prazeres, equiparada a vida
animal, em que se dedica 0 homem ao gozo material e as experiéncias sensiveis;
(II) a vida politica, voltada para a acgdo, cuja busca se volta para a honra e o
mérito; e (III) a vida contemplativa, relacionada a contemplacdo da verdade
filosofica.

A felicidade seria um fim absoluto porque é procurada por si
mesma, e nunca com vistas a outra coisa. Quando se buscam virtudes como o
prazer, a honra e a razdo, em verdade estd-se buscando a felicidade; essas
virtudes seriam assim um instrumento para se chegar ao fim absoluto, que é a
felicidade. “A felicidade &, portanto, algo absoluto e autossuficiente, sendo também
a finalidade da acd0” (ARISTOTELES, 1987, p. 15).

Mesmo o homem tem uma finalidade prépria. Como ele se
distingue dos demais seres em virtude da razao, sua finalidade seria a atividade da
alma em conformidade com a virtude.
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O QUE E VIRTUDE?

O termo areté, do grego, costuma-se traduzir por virtude. Do
vocabulo virtude, no entanto, deve-se desconsiderar boa parte da carga semantica
atual, visto estar impregnada do conceito cristdo de virtude, geralmente
identificado com o feminino, enquanto que sua raiz latina (virtus) identifica-se com
o masculino (homem, vir); mesmo o termo grego deriva de uma figura
emblematicamente masculina, Ares, o deus da guerra. “A antiguidade classica
imaginava a virtude em termos do homem, assim como o cristianismo medieval a
imaginava em termos da mulher” (DURANT, 2000, p. 91). Areté pode ainda ser
entendido como exceléncia, mas o termo virtude parece ser a opgao mais
corrente.

Curioso reparar no modelo de virtude feminina oferecido pela
Odisseia: Penélope, a fiel esposa de Odisseu, que tece e desfia uma longa manta
enquanto aguarda o improvavel retorno do marido, ao mesmo tempo em que
rejeita todos os pretendentes que se apresentam. Interessante notar que se trata
de um padrao que antecipa o modelo de virtude feminina estabelecido pelo
cristianismo séculos mais tarde: o da mulher casta e zelosa de sua castidade, afeita
aos afazeres domésticos e que aceita resignada o seu papel submisso.

A seguinte passagem da Odisseia se da apos Penélope haver
descido de seus aposentos para, em lagrimas, censurar o aedo que entoava
cangdes que lhe traziam tristes lembrancas do retorno dos guerreiros da guerra de
flion. Seu filho, Telémaco, assume entdo as rédeas e passa-lhe uma bronca na
frente de todos os pretendentes:

“Mae, por que causa proibes que o nobre cantor nos deleite?
(...) Para o teu quarto recolhe-te e cuida dos préprios lavores,
roca e tear, e as criadas solicitas ordens transmite

para que tudo executem, que aos homens importa a palavra,
mormente a mim, a quem cumpre assumir o comando da
casa.”

Cheia de espanto, Penélope aos seus aposentos retorna

pois Ihe calaram no peito as sensatas palavras do filho.
Acompanhada das servas, subiu para 0s seus aposentos,

para chorar pelo caro marido, Odisseu. (HOMERO, 2001b, p.
37)

Platdo, no didlogo Eutifron, trata da distincdo entre o que é
impio e o que é piedoso, tomando a piedade por virtude. Segundo o didlogo,
Eutifron, um adivinho muito culto, estaria levando a Justica o proprio pai, que se
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tornara involuntariamente autor de um homicidio, a considerar que assim agindo
praticava um ato de piedade. Ao encontrar-se com Sécrates, que era na ocasiao
processado por impiedade, ambos travam uma discussdo sobre a verdadeira
natureza da piedade. A conclusdo de Eutifron, insatisfatoria para Sécrates, foi a de
que a piedade seria um procedimento humano agradavel aos deuses.

O mito de Antigona, filha de Edipo e Jocasta, é um primor de
comportamento ético relativo a piedade, para ficarmos com mais um exemplo
apenas. Refém de sua consciéncia, Antigona desobedece a uma ordem expressa do
rei Creonte, que determinara que o corpo de seu irmdo Polinices fosse mantido
insepulto - o que constituia uma condenacdo extrema, post mortem - por té-lo
como um traidor do povo tebano. Apos sepulta-lo, sobre Antigona recai toda a furia
do rei, que a condena a ser sepultada viva. Como ato derradeiro, ela se justifica do
seguinte modo:

Qual a norma insensata — alguns vao perguntar — que preside o
meu comportamento? E que perdido um marido, nfo faltaria
outro para me dar outro filho. Mas com pai e mée ja na sombra
do sepulcro a vida de outro irmao ndo é mais possivel. Eis por
que coloquei acima de tudo as honras que Polinices merecia. E
por um gesto de piedade me apontam como impia. Porque
respeito os mortos dizem que sou sacrilega. Mas breve, meu
destino cumprido, eu saberei dos proprios deuses se errei eu,
ou se erraram os meus juizes. (SOFOCLES, 1997, p. 40)

Para Aristoteles, a virtude seria o meio termo entre duas
condutas extremas. A mediania é a chave para a compreensdo do comportamento
virtuoso em Aristoteles: virtuoso é ser corajoso, mas ndo valente ou covarde; ser
orgulhoso, mas ndo humilde ou vaidoso (arrogante); ser contido, mas nao timido
ou extrovertido.

A VIRTUDE PODE SER APRENDIDA?

O questionamento sobre a possibilidade de se aprender - ou
ensinar — a virtude é tratado, por Platdo, nos didlogos Ménon e Protagoras. Sua
conclusdo é a de que, como virtude é conhecimento, é passivel de ser ensinada, e
que toda agdo injuriosa é devida a ignorancia.

Aristételes considera que a felicidade adquirida pelo exercicio da
virtude é muito mais meritéria do que a felicidade decorrente do acaso. Isso pode
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soar uma obviedade, mas ha que se ter em conta que Aristoteles considera a todo
momento a possibilidade de intervencao divina, e s6 faz tais consideracdes apds
alguma ressalva.

O estudo, a diligéncia, a aprendizagem e o adestramento sdo
formas possiveis de se desenvolver virtudes. Logo, sé é possivel adquiri-las
mediante a atividade, sendo a acdao o pressuposto para a felicidade. Um homem,
para ser feliz, precisa ser virtuoso e, para ser virtuoso, precisa praticar acdes
virtuosas. Ou, em outras palavras:

(...) a felicidade, como atividade, parece demandar a acdo do
homem, pelo que a inercial hipétese do inatismo em nada
aclara o problema; sendo atividade, sua conquista € um mister
humano (...). Se o fim da vida fosse necessério para que se
alcancasse a felicidade, esta seria um bem exclusivo dos
cadaveres. (BITTAR, 2003, p. 1015)

Também Averrdis, interpretando Aristoteles, faz a seguinte
observagao:

Parece evidente ser impossivel que um homem alcance,
sozinho, todas as virtudes. Mesmo que isso fosse possivel,
resultaria improvavel, podendo-se admitir, como principio, a
possibilidade de encontra-las todas separadamente em um
conjunto de individuos. Mesmo assim, parece que nenhum ser
humano pode realizar-se através de uma sO dessas virtudes.
(COSTA, 1994, p. 82)

A virtude seria, assim, apreensivel mediante o esforco de
aprendizado, proporcionando um caminho a felicidade.

UM HOMEM PROSPERO PODE SER CONSIDERADO FELIZ?

Aristoteles conjectura que um dia, ou um breve espaco de
tempo, ndo faz um homem feliz e venturoso. Para que se diga que alguém é feliz,
se faz necessario ndao sé uma virtude completa, mas também uma vida completa,
pois muitas coisas imprevistas podem acontecer durante uma vida: “(...) o mais
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prospero pode ser vitima de grandes infortinios na velhice, como se conta de
Priamo no Ciclo Troiano; e a quem experimentou tais vicissitudes e terminou
miseravelmente ninguém chama feliz” (ARISTOTELES, 1987, p. 19).

Priamo, como se sabe, era o lendério rei de flion (Troia) na
época da guerra. Homero apresenta-o, na Iliada, como um rei sereno e justo, de
idade ja avancada, pai de cinquenta filhos. Apds toda uma vida de fortuna, poderia
muito bem ser considerado feliz, ndo fosse o fato de sua cidade ter sido destruida
pela guerra e todos os filhos, mortos em batalha. Morreu, portanto, em desgraca, e
nao poderia ser considerado feliz, apesar de ter cumprido todas as condicdes para
sé-lo durante a maior parte de sua vida, segundo o critério adotado por Aristoteles.

Outra importante fonte de Aristoteles, ao formular sua teoria
sobre a possibilidade de um homem ser considerado feliz, foi a narracao de
Herddoto, em sua Histéria, de um suposto encontro entre Sdlon, o legislador
ateniense, e Creso, rei da Lidia.4 De acordo com a narrativa, Sélon estaria em
visita a corte de Creso apds viagem de dez anos por diversos Estados com o intuito
de conhecer suas leis, e ao mesmo tempo para evitar mudancas a constituicao
ateniense por pressao do povo, quando Creso lhe questiona quem seria 0 homem
mais feliz que conhecera até entao.

Por essa época o Reino da Lidia vivia uma forte expansao, tendo
inclusive conquistado algumas cidades jonicas, e sua capital, Sardes, era a cidade
mais rica e florescente do mundo helénico. Creso julgava-se por isso o mais feliz
dos mortais, e era seu intuito ouvir de Sélon uma resposta nesse sentido apds
haver-lhe mostrado todos os tesouros que acumulara.

Sélon, contudo, diz a Creso que o homem mais feliz que
conhecera era Telo de Atenas, pois,

(...) residindo numa cidade florescente, teve dois filhos lindos e
virtuosos e cada um lhe deu netos, que viveram muitos anos, e
afinal, depois de haver usufruido uma fortuna consideravel em
relagdo as do nosso pais, terminou seus dias de maneira
admiravel: num combate dos Atenienses com seus vizinhos de
Eléusis (...). (HERODOTO, 2001, p. 59)

4 Esse encontro é cronologicamente improvéavel, dado que Sélon, quando de sua morte, em 558 a.C.,
estava em pleno exercicio de suas fungbes publicas em Atenas, enquanto Creso havia ascendido ao
trono da Lidia pouco tempo antes, em 560 a.C. Tal constatacdo, no entanto, ndo compromete a forca
alegérica da narrativa de Herédoto.
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Decepcionado com a resposta de Sodlon, Creso volta a
perguntar-lhe quem, depois desse ateniense, considerava ele o mais feliz dos
homens, ndao duvidando que o segundo lugar lhe pertencia. Mas Sélon Ihe da outra
resposta, enaltecendo dois rapazes que teriam honrado a mae junto ao templo da
deusa e por isso foram levados pela divindade, que pretendia por sua vez mostrar
ser mais vantajoso para o homem morrer do que viver.

Indignado, diz Creso: “Ateniense, fazes tdo pouco caso da
minha felicidade que me julgas indigno de ser comparado com homens comuns?”
(HERODOTO, 2001, p. 61), a que responde Sélon:

Possuis certamente riquezas consideraveis e reinais sobre um
grande povo, mas ndo posso responder a vossa pergunta sem
saber se terminareis 0s vossos dias na abundéancia; pois o
homem cumulado de riquezas ndo € superior aquele que
possui 0 necessario, a menos que a boa sorte o acompanhe e
gue, gozando de todas essas espécies de bens, termine
venturosamente a existéncia. Nada mais comum do que a
desgraca na opuléncia e a ventura na obscuridade. (...).
Devemos considerar o término de todas as coisas e ver que
nisso se encontra a Unica saida; pois Deus, depois de
entremostrar a felicidade a certos homens, costuma destrui-la
por completo de um momento para o outro. (HERODOTO,
2001, p. 61, énfase acrescentada)

Concluindo a  histéria, Soélon foi mandado embora:
“Provavelmente, tratou-se de ignorante um homem que, sem dar importancia aos
bens presentes, queria que em tudo se encarasse sempre o fim” (HERODOTO,
2001, p. 62), e mais tarde a vingancga dos deuses recaiu sobre o rei, por se julgar o
mais feliz dos homens. Creso perdeu o filho que lhe sucederia no trono em um
acidente evitavel, apesar de todas as suas precaucbes, e seu reino foi invadido e
conquistado rapidamente por Ciro, rei dos persas, na Batalha de Ptéria (546 a.C.).
Vencido, fora acorrentado sobre uma fogueira, por ordem de Ciro, e ja estava para
ser queimado quando se lembrou das palavras de Sdélon e invocou seu nome trés
vezes. Ouvindo-o, Ciro faz perguntarem-lhe de quem se tratava, a que ele
responde tratar-se de um homem cujo convivio preferia as riquezas de todos os
reis. Ciro, apds ouvir o relato, ordena que o libertem da fogueira e o mantém entdo
como escravo dai por diante.

Assim, pela concepcdo de Aristdteles, Creso ndo poderia ser
considerado feliz pelo mesmo motivo por que Priamo ndo poderia. Ambos viveram
uma vida bem aquinhoada e seriam perfeitamente tidos como felizes se tivessem
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chegado ao fim da vida tal qual a viveram. Conforme a fala de Sélon, acima,
“devemos considerar o término de todas as coisas”.

EM QUE MOMENTO CONSIDERAR ALGUEM FELIZ?

“Entdo ninguém”, questiona o estagirita, “deverd ser
considerado feliz enquanto viver, e sera preciso ver o seu fim, como diz Sélon?”
(ARIST()TELES, 1987, p. 19). Sera preciso que um homem esteja morto para que o
consideremos feliz? Esse questionamento é abordado por Herddoto ao tratar da
vida de Sdlon:

Admitindo que ele [o homem feliz] esteja no uso de todos os
seus membros, goze de boa salude e seja feliz com os filhos;
se a todas essas vantagens acrescentardes a de uma morte
gloriosa, ai tereis o homem que procurais. Mas, antes da
morte, evitai julga-lo; ndo Ihe deis esse nome; considerai-o
somente bem aquinhoado. (HERODOTO, 2001, p. 62, énfase
acrescentada)

Esse trecho da fala atribuida por Herddoto a Sdlon encerra
muito da concepcdo de Aristételes a respeito do momento em que se pode
considerar alguém feliz, como quando diz que “o homem de muito feia aparéncia,
ou mal-nascido, ou solitario e sem filhos, ndo tem muitas probabilidades de ser
feliz, e talvez tivesse menos ainda se seus filhos ou amigos fossem visceralmente
maus e se a morte |he tivesse roubado bons filhos ou bons amigos” (ARISTOTELES,
1987, p. 18).

Mas o filésofo acrescenta alguns outros elementos a discusséo.
Segundo ele, existiriam para os mortos tantos males e bens quantos os ha para os
vivos. Seriam as honras e as desonras, bem como as boas e mas fortunas de seus
descendentes. Isso leva ao problema de que, apesar de ter tido uma vida bem
aquinhoada e ter morrido dignamente, os descendentes de um homem estdo
sujeitos aos mais variados infortunios. Embora pareca estranho considerar um
morto ora feliz, ora infeliz, conforme varia a sorte de seus descendentes, seria
igualmente estranho se a sorte dos descendentes em nada influenciasse sobre a
felicidade de seus ancestrais.

Haveria assim um paradoxo na concepgao de que se deveria
esperar o fim da vida do homem para considera-lo, ou nao, feliz. Do mesmo modo,
o homem seria um camaleao se sua felicidade fosse exclusivamente dependente
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das vicissitudes por que ele quotidianamente passa ao longo do tempo. Aristoteles
resolve a questdo discorrendo que as vicissitudes seriam meros complementos da
vida humana, “enquanto o que constitui a felicidade ou o seu contrario sdo as
atividades virtuosas ou viciosas” (ARISTOTELES, 1987, p. 20).

O homem feliz exerce as atividades virtuosas todos os dias de
sua vida, e talvez por isso seja sempre lembrado pelos demais. As atividades
virtuosas sdo as mais duraveis, e por isso subsistem a todas as demais, ndo sendo
seu exercicio abalado por problemas transitorios e vicissitudes passageiras. O
homem virtuoso é o homem feliz, e assim o sera pela vida inteira, suportando com
maior nobreza e decoro todas as vicissitudes da vida, aceitando com resignacdo os
mais diversos infortinios.

A felicidade seria, entdao, conforme exposto, um fim em si
mesmo. Sera feliz o ser humano vivo, segundo Aristoteles, em condigbes de
realizar ou que esteja destinado a realizar uma vida de virtudes e que seja
suficientemente provido de bens exteriores.

QUAIS SAO AS CARACTERISTICAS DO HOMEM VIRTUOSO?

Para Aristételes, o homem virtuoso é aquele que tem amor
proprio e ndo subestima os proprios méritos. Que despreza todo aquele que merega
ser desprezado. Que ndo corre em busca de perigos insignificantes, mas que
enfrentard grandes perigos e que, caso esteja em perigo, ndo poupara muito a
vida, pois sabe que ha situacbes em que ndo vale a pena conserva-la. Presta
favores aos outros, mas se envergonha de recebé-los. Ndo pede nada, ou quase
nada, e presta auxilio prontamente. Ndo é dado a admiracdo, pois para ele nada é
grande.

Em uma passagem de Etica a Nicémaco Aristételes cita o
seguinte trecho de Hesiodo:

Homem excelente € quem por si mesmo tudo pensa,

refletindo o que entéo e até o fim seja melhor;

e € bom também quem ao bom conselho obedece;

mas quem ndo pensa por si nem ouve 0 outro

¢ atingido no animo; este, pois, € um homem inatil. (HESIODO,
2002, p. 43)

7

"0 melhor individuo, segundo Aristételes o concebe, é um
individuo muito diferente do santo cristdo” (RUSSELL, 1967, p. 202), na opinido de
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Russell. Sua descricdo do homem virtuoso deixa clara “a diferenca entre as ideias
éticas paga e cristd, bem como o sentido em que Nietzsche estava justificado ao
considerar o Cristianismo como uma moral de escravos” (p. 202).

De fato, a concepcao aristotélica difere frontalmente da moral
cristd no que se refere, por exemplo, ao orgulho e a humildade, considerando-os,
cada qual inversamente, um vicio e uma virtude. Aristételes considera que a
virtude é o caminho do meio, ou mediania, entre dois vicios; assim, em relagdo a
autoimagem que uma pessoa pode cultivar, o vicio de excesso seria a vaidade
(sobrevalorizagdo da aparéncia), o caminho do meio seria o orgulho (no sentido de
honradez, satisfacdo com o proprio valor) e o vicio de falta, a humildade
(exaltacdo das proprias limitagdes e ocultamento das virtudes). Ou seja, uma
pessoa humilde, que ndo coloca as préprias qualidades a servico da sociedade, era
considerada pelos gregos como falha de carater. ]J& o cristianismo levou ao
deslocamento do eixo ético da sociedade europeia, colocando a humildade como
virtude a ser perseguida.

CONCLUSAO

A génese da Etica de Aristoteles estd no senso comum. Ndo é
de se estranhar que partilhasse grande parte das opinides predominantes entre os
homens educados e experimentados de sua época. “As opinides de Aristoteles
sobre questdes morais sdao sempre aquelas aceitas convencionalmente em sua
época” (RUSSELL, 1967, p. 201).

Em conformidade com o senso comum, Aristoteles afirmava que
o exercicio da virtude ndo livra os homens das vicissitudes. Ou seja, mesmo os
homens mais virtuosos estariam sujeitos & vontade das Moiras. Edipo, o
personagem tragico por exceléncia, incorpora a concepcdo grega da impoténcia
humana diante do destino. Foi em decorréncia de suas virtudes, que as exercia
como um bom rei (segundo a versao de Séfocless), que Edipo veio a descobrir ser
ele prdprio o assassino do rei Laio, seu pai, a quem sucedera, e que ademais se
casara com a propria mae, Jocasta.

Essa constatacdo, que se mostra insolUvel em Aristoteles, evoca
Alvaro de Campos, com sua impoténcia intrinsecamente humana diante de todas as
potencialidades igualmente humanas, no poema Lisbon revisited (1923): “Que mal
fiz eu aos deuses todos?” (PESSOA, 2001, p. 357).

S Aristételes, alias, em sua Poética, considera Edipo rei a mais perfeita tragédia até entéo ja escrita.

Scripta Alumni - Uniandrade, n. 16, 2016. INSS: 1984-6614.
<http://uniandrade.br/revistauniandrade/index.php/ScriptaAlumni/index>



Se o comportamento humano virtuoso ndao nos conduz a
felicidade, fa-lo-iam as divindades?
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